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Politische Distanz.
Zur Schopenhauer-Rezeption Thomas Manns
in den Jahren der Emigration

Von Julia Schéll { Bamberg)

Am 4. Januar 1943 verzeichnet Thomas Mann in Pacific Palisades/Kalifornien in
seinem Tagebuch den Abschluff seines altrestamentarischen Epos Joseph und
seine Briider, Tags darauf schreibt er an Agnes Meyer, seine wichtigste Briefpart-
nerin im amerikanischen Exil:

So ist es also getan und mbge dastehen als ein Monument der Beharlichkeir und
des Durchhaltens, denn dergleichen sehe ich viel eher darin, als etwa ein Monu-
ment der Kunst und des Gedankens. Der Auffassung, dafl die Kunst nur eine othi-
sche Erfullung memes Lebens sei, habe ich schon in den :Betrachtungen® Aus-
druck gegeben und sehe mein Werk noch heute ganz vorwiegend unter diesem
Gesichrspunke. Es ist eine Lebensangelegenheit.!

Sein Werk als die Erfiillung eines ethischen Auftrages, das Asthetische als mora-
lische Pflicht zu betrachten, ist ein Gedanke, den Thomas Mann in den Beirach-
tungen eines Unpolitischen aus dem Jahr 1918 tatsachlich bereits geduflert hatte:

In Wahrheit ist die ,JKunst® nur ein Mitzel, mein Leben ethisch zu erfiillen. Mein
Werk [...] ist nicht Produkr, Sinn und Zweck einer ashetisch-orgiastischen Ver-
neinung des Lebens, sondern eine ethische Auflerungsform meines Lebens selbsu:
dafar spricht schon mein autobiographischer Hang, der ethischen Ursprungs ist

[.]e

Thomas Mann beruft sich 1943 auf die Kontinuitit seines Denkens, dennoch
sind die Unterschiede zwischen den Auflerungen von 1918 und 1943 im Hin-
blick auf das Verstindnis dieses ethischen Aufirags sowie das kinstlerische
Selbstverstindnis gravierend. Einem schwirmerischen Verstindnis der Philoso-
phie Schopenhauers als asketisch-orgiastische Verneinung des Lebens™ erteils

! Thomas Mann/Agnes E. Meyer: Briefwechsel 1937-1955. Hg. von Hans Rudoll Vaget, Frank-
furt/Main 1992, S, 450f.

? Thomas Mann: Betrachtungen sines Unpolitischen, in: Gesammelte Werke in dreizebn Binden, Bd.
X1, Frankfurt/Main 1990, S. 105. Die Werke Thomas Manns werden im Folgenden unter Angabe
der Bandzahl und mit der Sigle GW (Gesammelte Werke) nach dieser Ausgabe zitiert, die auf die
Ausgabe der Gesammelten Werke von 1960 zurickgeht.
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Thomas Mann bereits in den Betrachtungen eine Absage, nicht aber Schopenhau-
ers ,moralistisch[m] Pessimismus* also solchem, dem sich Mann vielmehr expli-
zit anschliefft2 Die ethische Grundhaltung, auf die sich Thomas Mann 1918
bezieht, ist die der birgerlichen Dekadenz: ,Ethik, Birgerlichkeir, Verfall: das
gehért zusammen, das ist eins. ™
Der Exilant von 1943 hat sich, wie im Folgenden zu zeigen sein wird, weit

von dis;sen Vorstellungen der Betrachtungen entfernt. Auch fir ihn ist das j\Yferk
foch ein ethisch.er Auft_rag, den er auf die eigene Person bezieht, nach wie vor ist
im ein ,autobiographischer Hang® eigen: Die Begriffe ,Beharrlichkeit™ und
»Durchhalten® aus dem Brief an Agnes Meyer bezieht Thomas Mann durchaus
au%t cﬁe. cigene Existenz in der Emigration. Doch ist diese Lebenssituation des
Exils eine ganz andere als die des Autors der Betrachtungen, des ,Décadent* und
Birgers ‘c§es alten Kasserreichs, des Kritikers politischer ,Zivilisationsliterarur®
und nationalistischen Befiirworters des Ersten Weltkrieges. ,Beharren™ und
,,d'urchhaken“ mufl erst der aus der Heimar Vertriebene, und er muf} nicht nur
seine personliche Existenz sichern, sondern auch seine kinstlerische und politi-
sche Integritit wahren, indem er sein dichterisches Werk als ein bewuRtes Ge-
genkonzept zur nationalsozialistischen Ideologie konzipiert, was sich anhand des
Joseph anschaulich machen [aft. Das eigene Schreiben tatsichlich als Antwort
agf eine moralische Herausforderung zu begreifen, ist - so die Ausgangsthese
dieses Beitrags — nicht von Beginn an eine der Voraussetzung des Werks Thomas
Manns, sondern das Ergebnis eines Lernprozesses, den der Autor in den Jahren
des Exils durchlauft und der unter anderem auch sein Verhilinis zu Schopenhau-
er entscheidend verindern wird. Die ethische Herausforderung, als die er sein
Werk betrachter, versteht er nun dezidiert als eine politische. i)iese Entwick-
lung lifl sich sowohl im kiinstlerischen wie im essayistischen Werk nachweisen
Sie soll zundchst anhand Thomas Manns vierbindigem Exilepos Joseph und sei7zé
Briider und im Anschluf} am Schopenhauer-Essays aus dem Jahr 1938 nachvoll-
zogen werden.

L. Joseph und seine Briider - ein Roman geht ins Exil

Die Schopenhauer-Rezeption reicht zuriick bis in die frihste Schaffenszeit

jS’s;l;e u.a. Thomas Mann: Betrachtungen eines Unpolitischen, GW XIL 5. 106
Sich , 5. 106.
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Thomas Manns, wovon die frithen Erzihlungens und das berithmte Schopenhau-
er-Kapitel der Buddenbrooks (1900) zeugen, wobei es sich weniger um ein philo-
sophisches als vielmehr um ein dsthetisches Erlebnis handelt. Von der therwiltu-
genden Erfahrung der ersten Schopenhauer-Lekriire berichtet Thomas Mann
riickblickend in den Betrachuungen eines Unpolitischen. Auffallend ist, dafl er sich
hier gerade jenes schwirmerischen Duktus bedient, von dem er sich wenige Sei-
ten spiter, wie das obige Zitat zeigt, zu distanzieren sucht.? Das Lekriireerlebnis
erweist sich als so einschneidend, dafl Thomas Mann ~ ebenso wie im Fall der
Nietzsche- und Wagner-Rezeption — die gedankliche Nihe zu Schopenhauer zent
seines Lebens pflegen und erhalten wird.s Doch ebenso wie die Liebe zu Nierz-
sche und Wagner, den anderen beiden Groflen des ,,Dreigestirn[s] ewig verbun-
dener Geisters, ist die Passion fiir Schopenhauer eine ambivalente, die sich mit
den Jahren erheblich verindert. In der Zeit der spiten Weimarer Republik und
des Exils, der Entstehungszeit von Joseph und seine Briider, hat das philosophi-
sche System Schopenhauers seine Anziehungskraft fiir Thomas Mann keines-
wegs eingebiiflt. Doch gewinnt mit der eigenen Politisierung im Exil auch die

* Borge Kristiansen geht von einer ersten Schopenhauer-Lektiire Thomas Manns in den Jahren
1895/96 aus (Borge Kristiansen: Thomas Mann und die Philosophie, in: Thomas-Mann-Handbuch.
Hg. von Helmut Koopmann, Stuttgart 1995, 8. 259-283, hier S. 276). ‘

® S0 sind unter anderem die Erzihlungen Gefallen (1894), Enttiuschung (1897), Der Tod (1897}, Der
kleine Herr Friedemann (1897), Tristan (1903) und auch der Tod in Venedig (1912) mehr als deutlich
von der Schopenhauer-Lektiire geprigt. -

7 Es handelt sich um das funfre Kapitel des zehnten Teils des Romans, in dem Senator Thomas Bud-
denbrook Die Welt als Wille und Vorstellung liest, wobei der Titel nicht explizit genannt wird (Tho-
mas Mann: Buddenbrooks, GW 1, 8. 654). Das Kapitel lduter den endgtiltigen Niedergang der Kauf-
mannsfamilie ein.

® Die Schopenhauer-Lektiire wird in den Betrachtungen zudem in unmitielbaren Zusammenhang mit
dem eigenen Schaffen gestelli: ,Das kleine, hochgelegene Vorstadtzimmer schwebt mir vor Augen,
worin ich, es sind sechzehn Jahre, tagelang hingestreckt auf ein sonderbar geformtes Langfauteuil
oder Kanapee, ,Die Welt als Wille und Vorstellung' las. Finsam-unregelmifige, welt- und rodstichti-
ge Jugend — wie sie den Zaubertrank dieser Metaphysik schiarfte, deren tiefstes Wesen Erotik ist und
in der ich die geistige Quelle der Tristan-Mustk erkannte! So liest man nur eirmal, Das kommt nicht
wieder. Und welch ein Gliick, dafl ich ein Erlebnis wie dieses nicht in mich zu verschliefen brauchte,
dafl eine schone Moglichkeir, davon zu zeugen, dafir zu danken, sofort sich darbort, dichterische
Unterkunfe unmittelbar dafiir bereit war! Denn zwei Schritte von meinem Kanapee lag aufgeschlagen
das unméglich und unpraktisch anschwellende Manuskript [der Buddenbrooks; ].8.1 [...], welches

" .eben bis zu dem Punkte gedichen war, daft es galt, Thomas Buddenbrook zu Tode zu bringen.®

(Thomas Mann: Betrachtungen eines Unpolitischen, GW X1, §. 72) Zur Schopenhauer-Rezeption
im Bezug aul die Buddenbrooks siche u.a. aus jingerer Zeit: Werner Hickel: ,Freund Hain®, die
erotische Sifligkeit des Nirwanas. Thomas Manns Rezeption der Erlasungsthematik zwischen Scho-
penhauer, Nietzsche und Wagner, Hamburg 1997, S. 68ff. sowie Edo Reents: Za Thomus Manns
Schopenhaner-Rezeption, Wirzburg 1998, S. 1474,

¥ Ein umfangreicher Forschungsbericht zur Schopenhauer-Rezeption Thomas Manns findet sich hej
Edo Reents: Zu Thomas Manns Schopenbauer-Rezeption, Wirzburg 1998, S. 343,

¥ Thomas Mann: Betrachtungen eines Unpolitischen, GW XI1, §, 79,
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Auseinandersetzung Thomas Manns mit Schopenhauer zunehmend eine politi-
sche Dimension, wie die Deutung von Joseph und seine Briider als politischer
Exilroman zeigen soll. '

Nach Vorstudien 19251 beginnt Thomas Mann die Arbeit an dem vierbandi-
gen Romanwerk im Juni 1926 in Minchen, wo er die ersten zwei Binde abh-
schliefr.= In diesen ersten beiden Teilen des Romans schildert Thomas Mann
den kulturellen Kontext, in dem sich das Individuum Joseph entwickelt und
bewegt. Der Patriarchengeschichte, die hier von Abraham iiber Isaak bis Jaakob
nachvollzogen wird, stellt Thomas Mann einen ausfihrlichen Exkurs voran,
#Vorspiel® betitelt, in dem er nichts Geringeres unternimmz, als die Ur-Tiefen
der Menschheitsgeschichte auszuloten. Gerade dieses wYorspiel, so ist wieder-
holt dargelegt worden, zeigt Thomas Manns gedankliche Nihe zu Schopenhau-
ers Philosophie.

Nachdem im ersten Band (Die Geschichten Jaakobs) der kulturelle Rahmer
abgesteckt wurde, in dem sich Joseph bewegt, konzentriert sich der zweite Band
(Der junge Joseph) auf die Jugend des eigentlichen Helden. Josephs Aufwachsen
im Schofl der Familie wird als das Leben eines jungen unbeschwerten Astheten
und Asthetizisten geschildert. Joseph erscheint zum einen als charmanter Beau,
als eine Kinstlernatur, deren verschmitzte Leichtigkeit an die Helden der Pica-
roromane und den Felix Krull gemahnt. Doch zum anderen ist Joseph auch In-
tellekrueller, allerdings nutzt er seine ungewshnlichen geistigen Fihigkeiten nur,
um sich gegeniiber dem Vater und den Briidern ins rechte Licht zu ricken und
seinen Anspruch auf die Nachfolge des Varers als Segenstriger effektvoll zu
inszenieren. Erst am Ende des zweiten Bandes, mit dem Sturz in den Brunnen,
die ,,Grube®, wie es bei Thomas Mann heiflt, also der Bestrafung der jugendli-
chen Selbstgefilligkeit durch die neidischen Briider und den anschlieRenden
Verkauf als Sklave, erwacht Joseph erstmals aus seinen narzifitischen Triumen.

Die beiden ersten Binde des Romans Joseph und seine Briider erscheinen
1933 und 1934 im Verlag S. Fischer in Berlin, obwohl sich ihr Autor seit Anfang
des Jahres 1933 im Exil befindet. Die Arbeit an beiden Binden ist abgeschlossen,
als Thomas Mann sich aufgrund nachdricklicher Warnungen im Frithjahr 1933

" Die ursprangliche Idee geht auf eine Anregung zuriick, die Thomas Mann offenbar schon im Mai
1922 durch eine Ausstellung des Malers Hermann Ebers und dessen Lithographie-Serie zur bibli-
schen Josephsgeschichte bekommen hat (zur Entstehungsgeschichte siehe Bernd-JUrgen Fischer:
Handbuch zu Thomas Manns ,Josephsromanen®, Tubingen/Basel 2002, S, 36f.; speziell zur Anregun -
durch Ebers: ebd,, 5. 194f.). ;
" Die Tatsache, daft Thomas Manns Tagebticher aus der Zeit der Konzeption des Joseph nicht erhal-
ten sind, erschwert eine genaue Datierung. Bernd-Jurgen Fischer setzt den Beginn der tatsichlichen
Schreibarbeit Mitte Juni 1926 an (Bernd-Jurgen Fischer: Handbuch zi Thoms Manns ,Josephsroma-
nen’, Tibingen/Basel 2002, S. 43). ’

B Siehe Fullnote 27.
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entschliefit, von einer Lesereise durch verschiedene europiische Stidte mit an-
schliefflendem Urlaubsaufenthalt im schweizerischen Arosa nicht nach Deutsch-
land zuriickzukehren.

Den dritten Band (Joseph in Agypten) hat Thomas Mann soeben begonnen,
als er die Heimat verlifit. Nach der Unterbrechung durch die Reise und einer
kurzen Phase der Stagnation nimmt er die Arbeit noch im Mirz 1933 in der
Schweiz wieder auf. Dieser dritte Band schildert Josephs Ankunft und Leben als
Sklave in Agypten — parallel mit seinem Autor finder er sich in einer Exilsituati-
on wieder — sowie seinen unaufhaltsamen Aufstieg im Hause seines Sklavenher-
ren Potiphar. Die Karriere, die der Exilant Joseph in Agypten durchliuft, ist
hirter erarbeitet als die Erfolge, die der junge Held in seiner Heimat verbuchen
konnte und die er allein seinem intellekruellen Charme, seiner Schénheir und der
Leichtigkeit seines Seins verdankte. Im Exil mufl Joseph durch die Qualitit sei-
ner Arbeit tiberzeugen und erstmals auch auf die Gefithle seiner Mitmenschen
Ritcksicht nehmen, um voranzukommen. Einen nicht geringen Teil von Joseph in
Aygpten widmet Thomas Mann der Geschichte von Mut-em-enet, die das Alte
Testament nur als ,Poriphars Weib“ kennt. Er schildert die Leidenschaft der
Herrin fiir einen fremden Sklaven, eine Liebe, die sich iiber dret Jahre hinweg
entwickelt und fiir den keuschen Joseph mit einem zweiten Grubensturz endet,
nachdem ihn Mut-em-enet der versuchten Vergewaltigung bezichtigt hat. Doch
wie die erste, so wird auch diese zweite ,,Grube® nur der Ausgangspunkt eines
weiteren Aufstiegs: Joseph, so wird am Ende des dritten Bandes deutlich, wird
dem kéniglichen Gefingnis tiberstellt werden und damit in den unmittelbaren
Machtbereich des Pharao vordringen. s

Thomas Mann beendet Joseph in Agypten im August 1936, der Band erscheint
im Oktober des gleichen Jahres im mittlerweile exilierten 8. Fischer Verlag in
Wien. Es folgt eine mehrjihrige Unterbrechung der Beschiftigung mit dem Jo-
seph-Material, die Mann neben zahlreichen politischen Publikationen vor allem
dem Roman Lotte in Weimar widmet. Nach mehreren Amerikareisen tibersiedelt
Mann 1938 aus der Schweiz endgiiltig in die USA, wo er sich zundchst in Prince-
von, spiter in Kalifornien niederlifit. Erst im August 1940 nimmt er den Joseph-
Stoff wieder auf und beginnt mit der Niederschrift des vierten und letzren Teils
(Joseph, der Emibrer), den er im Januar 1943 abschlieffit. Dieser vierte Band
schildert Josephs Aufstieg in Agypten zum zweiten Mann im Staate nach Pharao
und sein Reifen zu einer politisch verantwortlichen Titgkeit als Wirtschaftsmi-
nister. Joseph, so suggeriert bereits der Titel, wird zum ,Ernihrer” eines ganzen
Volkes sowie der dgyptischen Vasallenstaaten. Joseph, der Emdbrer erscheint im
Dezember 1943 im S. Fischer Verlag, der seinen Exil-Sitz mittlerweile nach
Stockholm verlegen muflte.
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Die Arbeit an Joseph und seine Briider umfafit eine Spanne von sechzehn Jah-
rent — ein Zeitraum, in dem der Autor das Land und den Wohnort mehrfach
wechselt, in dern seine Lebensumstinde sich grundsitzlich wandeln und in Frage
gestellt werden, eine Zeit, die zehn Jahre des Exils einschlieflt, in denen sich
Thomas Manns Haltung zu Deutschland, seine politischen Positionen und seine
Rolle in der Offentlichkeit grundsitzlich wandeln. 1922 hatte sich Thomas
Mann mit seiner Rede Von deutscher Republik ffentlich zur Weimarer Demo-
kratie und zum aufgeklirten Deutschland bekannt. Es war eine Vernunfrent-
scheidung — ,nur’ eine Vernunftentscheidung, wie oft betont wurde, ein rein
rationaler Aks, nicht ein Lebenskonzept, keine das Private wie das Offentliche
umfassende demokratische Grundhaliung wie im Fall Heinrich Manans, Doch fir
den Bourgeois und Dekadenzautor Thomas Mann, fiir den Romantiker und
Schopenhauer-Leser, fir den Beftirworter des Ersten Weltkrieges und Autor der
Betrachtungen eines Unpolitischen war das Bekenntnis zur Demokratie und zur
Weimarer Republik bereits ein gréfrmoglicher Schritt. Der Tragweite und Fol-
gen dieser Entscheidung fiir die Demokratie war sich Thomas Mann bewufbt, wie
etwa das spiter hinzugefugte Vorwort zur Rede Von dentscher Republik deutlich
macht.s Thomas Mann ist bereit, sein politisches Verhilenis zur Welt neu zu
definieren — unabhingig davon, ob sein bisheriger Selbstentwurf dazu pafit oder
nicht. Thomas Manns Bekenntnis zur Demokratie ist das Produke einer Ver-
nunftentscheidung, die tiber eine auf Mitleid gegriindete Ethik, wie sie Thomas
Mann von Schopenhauer kannte, hinausgeht. Sie basiert auf der Einsicht in zeit-
geschichtliche Notwendigkeiten und bedeutet auf politischer Ebene eine erste
Distanzierung von Schopenhauer.

Im Exil wird diese Entscheidung und demokratische Wende — die Thomas
Mann selbst nie als eine Umkehr, vielmehr als eine logische Entwicklung emp-
funden hatv — schlieflich untermauert und gefestigt: die Vernunfrentscheidung

¥ Sechzehn Jahre™ betitelt Thomas Mann auch seine Finleitung zur amerikanischen Uberserzung
des Joseph (GW X1, S. 669).
% Thomas Mann formuliert seine politische Forderung in dieser Rede explizit und deutlich: ,Mein
“Vorsatz ist, ich sage es offen heraus, euch, sofern das ndtig ist, fir die Republik zu gewinnen und for
das, was Demokratie genannt wird und was ich Humanitat nenne [..1.% (Thomas Mann: Von deut-
scher Republik, in: GW X1, S. 819)
6 Thomas Mann: Von deutscher Republik. Yorwort, GW X1, 5. 809-811.
¥ Davon zeugt schon das bereits erwihnte Vorwort zur Rede Von demtscher Republik, in dem Mann
auf den Vorwurf der ,Uberlauferei® und des Bruchs mit seiner Lgeistig-politischen Yergangenheit®
antwortet: ,Daff eine Sinnesinderung, ein Gesinnungswechsel oberraschender, verwirrender und
selbst frivoler Art vorliege, schien fast allgemeine Meinung. Sie irrt, diese allgemeine Meinung, - die
Versicherung [...] bitte ich hier noch einmal abgeben zu dirfen. Ich weill von keiner Sinnesinderung,
Ich habe vielleicht meine Gedanken geindert, - nicht meinen Sinn. Aber Gedanken, moge das auch
sophistisch klingen, sind immer nur Mittel zum Zweck, Werkzeug im Dienst eines Sinnes, und gar
dem Konstler wird es viel leichuer, als unbewegliche Meinungswichter wissen kénnen, sich anders
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wird zur Uberzeugung und zum neuen Selbstkonzept.» Zwar iibt Thomas Mann
im Exil zunichst duerste politische Zuriickhaltung und verweigert der Offent-
lichkeit drei Jahre lang die klare Stellungnahme gegen den Nationalsozialismus,
die in den Tagebiichern und privaten Bricfen der Jahre 1933 bis 1935 bereits
deuthich formuliert wird.» Thomas Mann lernt in diesen frithen Exil-Jahren end-
giltig, Deurschland ‘mit ‘politischer Distanz zu betrachten. Die Position des
Ausgestofenen, die die deutschen Machthaber ftir thn vorgesehen haben, ver-
wandelt er in die Posttion eines Besonderen, eines Erwihlten. Was er mit dem
Bekenntnis zur Weimarer Republik begonnen hatte, wird nun in die Tat umge-
serzt. Thomas Mann entwirft fiir sich eine ncue 8ffentliche Rolle: die des Spre-
chers des Exils, des Reprisentanten eines anderen, besseren Deutschland, der
sein Deutschrum als einen geistigen Gegenpol zur Ideclogie des Dritven Reiches
versteht. Er beginnt in diesen Jahren allmihlich die politische Verantwortung zu
begreifen, die mit der exponterten Sffentlichen Position und der Popularitit
seiner Person verbunden sind, und itbernimmt seinen Teil an sozialer Verant-
wortung fiir die Gemeinschaft der Exilierten. Am Ende dieses Lernprozesses
steht ein weiteres politisches Bekenntnis Thomas Manns: Im Januar 1936 greift
er mit einem offenen Brief an die Neue Ziircher Zeitung in eine Debatte ein, die
sich urspriinglich um seinen Verleger Bermann Fischer und um die deutschen
Exilautoren drehte. ‘Nach anfinglichem Zdgern publiziert Thomas Manns
schliefilich eine Stellungnahme, die als sein erstes 6ffentliches Bekenntnis gegen
das Dritte Reich und fiir die Emigration gewertet werden kann und den Aus-
gangspunkt seiner umfangreichen politischen Titigkeit im Exil bildet.» Im Fol-
genden sei nun ein genauerer Blick auf den Zusammenhang zwischen dieser
politischen Entscheidung und dem wichtigsten dichterischen Werk des Exils,
Joseph und seine Briider, geworfen sowie auf den Kontext mit der Schopenhauer-
Rezeption, wie sie vor allem der grofie Schopenhauer-Essay von 1938 verdeut-

lichr.

denken, anders sprechen zu lassen als vordem, wenn es gilt, einen bleibenden Sinn in veriinderter Zeit
zu behaupten.” (Thomas Mann: Von deutscher Republik. Vorwort, GW X1, §. 809).

¥ Siche hierzu ausfuhrlich meine Dissertation Joseph im Exil, die 2004 im Verlag Konigshausen &
Neumann/Wirzburg erscheint.

¥ Die Griinde fur Thomas Manns anfangliches Schweigen im Exil sind in der Forschung vielfach
diskutiert worden, Borge Kristiansen stellt dabei das Schweigen Manns im Exil in einen expliziten
Zusammenhang mit dem Einflufl des Schopenhauerschen ,Geschichtsfatalismus® (Berge Kristiansen;
Schopenhauersche Weltsicht und totalitire Humanitdt im Werke Thomas Manns, in: Schopenbaner
Jabrbuch, 71. Band (1990), S. 97-123, hier $. 97().

® Hermann Kurzke stellt in seiner Biographie fest, kein Autor habe im Exil eine nur annihernd so
umfangreiche publizistische Tatigkeit entfalter wie Thomas Mann (Hermann Kurzke: Thomas Mann.
Das Leben als Kunstwerk, Munchen 1999, S, 445).
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11, Die Welt als Wille — Israels kultureller Kontext

Der Josephsroman ist in ganz spezieller Weise Teil und Spiegel der politisch-
sozialen Entwicklung Thomas Manns, handelt es sich hier doch um den beson-
deren Fall, daf ein nicht als solcher intendierter und unter anderen Umstinden
begonnener Text zu einem Exiltext wird. Zwar stcht der grobe Plan fiir den Ro-
man bereits fest, bevor Thomas Mann die Arbeit daran beginnt, also lange vor
den Jahren der Emigration.» Der Roman ist urspriinglich intendiert als eine um-
fassende Menschheits-, Religions- und Kulturgeschichte. ,Um was es mir gehe,”
schreibt Thomas Mann 1928 itber seinen Roman, ,das ist das Wesen des Mythus
[...]% — daran wird die Tatsache des Exils nichts dndern. Was sich jedoch wan-
delr, ist Thomas Manns Blick auf diese mythische Welt und auf das Individuum,
das sich in ihr bewegt. In dieser Hinsicht lassen sich zwischen den ersten beiden,
noch in Deutschland entstandenen Teilen und den beiden Exil-Binden auffallen-
de Verinderungen feststellen. Auch Band 111, geschrieben in den ersten Exiljah-
ren in der Schweiz, und Band IV, der Jahre spiter in den USA entsteht, lassen
sich aus dieser Perspektive noch einmal differenzieren.

Die ersten beiden Teile des Romans sind von ihrer Anlage her als Einheit zu
betrachten. In thnen wird — auf fiktiver Ebene — der kulturelle Kontext des Vol-
kes Isracl und seiner Geschichte entworfen, in der das Verhilinis des Ich zur
Welt im Wortsinne ,in Ordnung® ist, denn es handelt sich um ein sozial, kultu-
rell und geschlechtlich streng geordnetes und hierarchisiertes Sozialgefige, in
dem jedes Mitglied seinen angestammten Platz einnimmt. Das Volk Israel lebt in
einem konsequent dualistisch aufgebauten System, das Thomas Mann deutlich in
Anlehnung an Schopenhauers binires Weltverstindnis konstruiert.» Das hebrii-
sche Volk — als Thomas Manns fiktive Konstruktion ~ entwirft seine kollekuve
Identitit vornehmlich tiber die Abgrenzung gegeniiber anderen. In dem dualisti-
schen System, das auf diese Weise konstituiert wird, stehen sich eine Reihe von
Gegensatzpaaren gegenitber: Der Kultur der Stadt mit ihren in den Augen der
Israeliten unsittlichen Gorzendiensten und Baalskulten steht das Hirtenvolk

% Zudem sind die Grundziige des Handlungsverlaufes durch die biblische Vorlage fixiert.

2 Thomas Mann: Fin Wort zuvor: Mein ,joseph und seine Brizder’, GW X1, S. 626.

2 Partiber hinaus ist Johann Jakob Bachofens dualistische Theorie von Vaterwelt und Mutterwelt als
wichtige Quelle zu nennen. Siche hierzu ausfhrlich Willy R, Berger: Die mythologischen Motive in
Thomas Manns Roman ,]oseph und seine Brizder®, Ksin 1971; Helmut Koopmann: Vaterrecht und
Mutterrecht. Thomas Manns Auseinandersetzung mit Bachofen und Baeumler als Wegbereiter des
Faschismus, in: Tex & Kontext, 8. Jg., Nr. 2 (1980), S. 266-283; ferner Eckhard Heftrich: Matriarchat
und Patriarchat. Bachofen im Joseph-Roman, in: Thomas Mann Jabrbach, Bd. 6 (1993), 5. 205-221;
Flisabeth Galvan: Zur Bachofen-Rezeption in Thomas Manns ,Joseph®-Roman, Frankfurt/Main
1996; sowie elka Keiler: Geschlechterproblematik und Androgynie in Thomas Manns Joseph-
Romanen, Frankfurt am Main 1999, 5. 143-167.
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Israel gegeniiber, das mit seiner nomadischen Lebensform in den Spuren des Ur-
Vaters Abraham wandelt, der sich aufmachte, um den Grenzen und Mauern der
Stadt sowie deren michtigen Géttern zu entkommen und den einen, wahren
Gotr zu suchen.» Der dekadenten Stadtkultur mit ihrem naiven Polytheismus
steht der — aus theologischer Perspektive — aufgeklirte Monotheismus der he-
briischen Patriarchen gegeniiber, der Sittenlosigkeit der Stidter der strenge Mo-
ralkodex Israels, dem auch weibliche Gottheiten einschliefflenden Kult die patri-
archalische Theologie des einen Gottvaters.

Doch die Grenze dualistischer Trennung und Distinktion verlduft auch in-
nerhalb des keineswegs homogenen Volkes Israel selbst: Teile der Familie - spe-
ziell die Nachfahren Kains, Ismael und Esau, fungieren in dieser Hinsicht als
Gegenpole zu thren Briidern Isaak und Jaakob - sind seflhafre Ackerbauvern ge-
worden und stehen in der mythologischen Logik des Romans somit im Zeichen
der Sonne, wihrend die Kernfamilie um den jeweiligen Segenstriger weiterhin als
nomadisches Hirtenvolk lebt und dem wandernden Gestirn des Mondes zuge-
ordnet ist. ‘Auch die Geschlechterkonstrukte innerhalb des Clans sind kompro-

" mif8los bindr strukturiert: Die dem jeweiligen Geschlecht zukommenden Rollen

sind streng geregelt, Weiblichkeir und Ménnlichkeit bilden — im Gegensatz zur
stidtischen Kultur mit threr Vermischung der Geschlechter — ein deuthich ge-
schiedenes Gegensatzpaar. Die Frauen der Familie, die an den theologischen
Debatten der Minnern nichrt teilhaben, neigen immer noch zum althergebrach-
ten Aberglauben.s Sie stehen in der Logik Johann Jakob Bachofensx fir die
dunlle Seite der Mutterwelt und fiir die Dominanz der Geschlechtlichkeir
schlechthin — im Anschlufl an Schopenhauer verkdrpern sie das Prinzip der Welt
als Wille. Die ménnliche Seite hingegen wird der lichten und aufgeklirten Varer-
welt zugeordnet, in welcher der Intellekt zumindest bemiht ist, ein Gegenge-
wicht zu Wille und Geschlecht zu bilden.

Die kulturelle Welr der ersten beiden Binde, Die Geschichten jaakobs und
Der junge Joseph, funktioniert konsequent nach dem dualisuischen Gegensatz
von Geist und Leben (Thomas Mann), Vorstellung und Wille (Schopenhauer),
Vaterwelt und Mutterwelt (Bachofen), Ich und Es (Freud). Das Volk Israel hat
sich eine Welt geschaffen, die Schopenhauer nicht klarer hitte strukrurieren
kénnen: Es ist eine Welt, die um die absolute Macht des Willens und des Triebes,
um den Hang der Menschen zum miitterlichen Urdunkel weiff. Das ganze

% [ ] da mit zweifelnder Seele nicht gut stillsitzen ist, so hatte er sich eben in Bewegung geserzt.
(Thomas Mann: Die Geschichten Jaakobs, GW IV, S. 12)

® Josephs Muiter Rahel etwa ist ,im geheimen Herzen noch gdtzendienerisch®, wie der Erzahler
anmerkt. Sie versucht thre mangelnde Fruchibarkeit mit einer Alraune auszugleichen und stichlt
spater, beim heimliche Aufbruch vom viterlichen Hof, die traditionellen Schutzgdtier thres Vaters
(Thomas Mann: Die Geschichten Jaakobs, GW IV, 8. 324[f, und 358ff.).

% Giche Fulinote 23.
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Ideengebiude der monotheistischen Religion Israels mit den strikten Sittenge-
setzen und Lebensregeln, mit seinen religidsen Ritualen und mythischen Mu-
stern wird im Roman als ein Versuch prisentiert, der Realitit die Idealitat, dem
Willen die Form gegeniiberzustellen, die dessen Ubermacht zumindest so weit
kontrolliert, dafl die Welt iberschaubar bleibt und die Ordnung der Gesellschaft
gesichert ist. Der Primat des Willens als solches wird dadurch nur bestitigt. Ge-
rade das aufgeklirte Bewufitsein, erwa in Form des Bewufltseins der Siinde und
der Scham, veranschaulicht seine Dominanz und bestitigt damit die Schopen-
hauersche Weltsicht ~ wenn auch bereits mit skeptischem Unterton,»

Joseph ist Teil dieser deutlich geschiedenen Welt, wie bereits die Eingangs-
szene verdeutlicht: Die nichtliche Kulisse, in welcher der schéne Jiingling zum
ersten Mal prisentiert wird, ist gekennzeichnet durch das intensive Mondlicht,
das sie beleuchtet. Der Schein des Mondes, mild und gleichzeitig klar, wirft ein
besonderes Licht auf Joseph am Brunnen, in dem die Dinge ,schimmernd ver-
sponnen und héchst genau zugleich* erscheinen. Der Mond steht im mytholo-
gischen Zeichenrepertoire des Romans fiir die intellektuelle Aufgeklirtheit der
Geisteswelt, zugleich jedoch auch —als wanderndes Gestirn - fir die Verbindung
zwischen Geist und Leben, fiir kérperliche wie geistige Androgynie und somit
fir die Moglichkeir, die Kluft zwischen Wille und Intellekt zu tiberbriicken.»

Somit verweist schon das Setting der ersten Romanszene auf die Rolle, die
Joseph in den ersten beiden Binden spielen wird: Seine Vorstellungswelt ist von
den Gegensitzen geprigt und impliziert zugleich die Moglichkeit der Synthese,
indem sie rationales Wissen und geistige Klarheit mit Androgynie und mytholo-
gischer Zweideutigkeit vereint. Doch wird diese potentielle Verbindung der

7 Bereits das ,Vorspiel® kennzeichnet den Menschen selbst als eine Art Stndenfall. So formuliert es
Hermann Kurzke, der den entsprechenden philosophischen Passus des ,Vorspiels®, den ,Roman der
Seele®, als ,schopenhauerisierte Version der Stindenfall-Mythe® betrachter: , Abstrahiert man diese
immer noch etwas mythologisch, als Grindungslegende formulierte Philosophie weiter, so findet
man den Menschen definiert als ein Wesen von zerreifiender, von tragischer Widerspricchlichkeit. Er
ist ein Stndenfall.“ (Hermann Kurzke: Die Hunde im Souterrain. Die Philosophie der Erotik in
Thomas Manns Roman Joseph und seine Briider. In: Hirle, Gerhard (Hg.): ,Heimsuchung und sifles
Gift", Erotik und Poetik bei Thomas Mann, Frankfurt/Main 1992, S. 126-138, hier S, 128) Im Gegen-
satz zu Kurzke, der das metaphysische Weltbild Schopenhauers im -, Vorspiel* als noch uneinge-
schrinkt wirksam erachtet, interpretiert Dierk Wolters dieses bereits als ;[..] eine kritische Ausein-
andersetzung des Romantikers Thomas Mann mit seiner romantischen Herkunft und mit den Mog-
lichkeiten und Grenzen der pessimistischen Philosophie von Arthur Schopenhauer.” (Dierk Wolters:
Zwischen Metaphysik und Politik. Thomas Manns Roman Joseph und seine Brider in seiner Zeit,
Tibingen 1998, 5. 13) Auch Berge Kristiansen betrachtet den ,Roman der Seele® als Ausdruck
woffenkundige[n] Unbehagen[s] an Schopenhaiier (Berge Kristiansen: ‘Agypten als symbolischer
Raum der geistigen Problematik Thomas Manns, in: Thomas Mann Jabrbuch, Bd. 6 (1993), S. 9-36,
hier 5. 12).

#Thomas Mann: Die Geschichten faakobs, GW IV, 5. 59

2 Siehe u.a. ebd., S. 80. .
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dualistischen Gegensitze in den ersten beiden Binden nur angedeuter, iber ein
Spielen mit seiner Affinitdt gegeniiber beiden Welten gelangt Jaseph noch nicht
hinaus. Zwar besteht ein wesentlicher Aspekt der Figur Josephs darin, das sche-
matische Weltbild seiner Familie, das auf der Ubernahme bereits vordefinierter
mythischer Rollen und deren Erfiillung im hergebrachten Sinne beruht, zu er-
weitern. Auch er folgt einer mythischen Rolle, doch entspricht diese nicht einem
vorgefertigten Schema. Er suilisiert sich bewufit als der Segenstriger und Nach-
folger des Vaters in der Patriarchenreihe, doch greift er dabei nicht nur auf die
bekannten Muster zuriick, sondern benutzt die mythologischen Erloserfiguren
des babylonischen Tammuz, des griechischen Adonis und der christlichen Jesus-
gestalt, um seinen Anspruch zu untermauern. Sein In-Spuren-Gehen ist bewuflte
Inszenierung, sein Weltbild ist kein mythisches, sondern ein mythologisches. Er
verfiigt iber das notige Bewufltsein fiir diese Inszenierung, die thn gegeniiber
den konkurrierenden Brirdern in Vorteil setzen soll, und kann sich daherauch in
Schuld verstricken. Der Begriff der Stinde setzt Bewufitsein voraus — ,nicht im
Wollen, sondern im Wollen mit Erkenntnis liegt die Schuld®, schreibt Schopen-
hauer.» Nur unter dieser Voraussetzung kann Joseph in den ersten beiden Bin-
den schuldig werden an seiner Umwelt: Er miifite es besser wissen und folgt
doch nur den eigenen egoistischen Zielen.

Denn Joseph bleibt in diesen beiden Binden trotz seiner Geistesgaben ver-
fangen in'narzifftischer Selbstliebe. Wie sein Vater triumt er grofie verheiflungs-
volle Triume, doch wihrend es sich bei Jaakobs Triumen eher um die Projektio-
nen realistischer Bedurfnisse des Clans auf die Ebene géttlicher Vorsehung han-
delt ~ er triumt sehr lebenspraktisch von den Aufgaben seiner Rolle als Famili-
enoberhaupt —, drehen sich Josephs Triume selbstverliebt um das eigene Ego.
Seine Traume nehmen die Rolle der Erlésergestalt vorweg, fiir die Joseph, so
wird sich spiter herausstellen, nicht vorgesehen ist. Als Triumer narzifitischer
und letztendlich realitdtsferner Triume bleibt Josephs Leben eine Ilusion, Teil
der Maja. Und obwoh! ihn der Sturz in den Brunnen nachdenklich stimmt,
kommt Joseph noch mit diesem Lebensgefithl nach Agypten, wo er einem der
Nomaden, die ihn als Sklaven verkaufen werden, die Schopenhauersche Welt der
Vorstellung erldutert:

Aber siehe, die Welt hat viele Mitten, eine fiir jedes Wesen, und um ein jedes lLiegt
sie i1 eigenem Kreise, Du stehst nur eine halbe Elle von mir, sber ein Weltkreis

P WW 1, S. 230, Die Welt als Wille und Vorstellung wird hier und im Folgenden mit der Sigle Ww
unter Angabe der Bandzahl zitiert nach der Ausgabe: Arthur Schopenhauer: Sinmitliche Werke. Text-
kritisch bearbeitet und herausgegeben von Wolfgang Frhr. von Lohneysen, Frankfurt/Main 1986.
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liegt um dich her, deren [sic] Mitte picht ich bin, sondern du bist’s. Ich aber bin
die Mitte von meinem.?

Das Subjekt ist Triger der Welt, und iiberschneidet sich Josephs ,Weltkreis®
auch. mit dem seiner Mitmenschen, so sind die anderen zu Beginn des dritten
Bandes doch immer noch blofe Mittel zum Zweck der Befriedigung seiner egoi-
stischen Willenserfullung, i

So weit ist die Arbeit am Anfang des dritten Romanbandes, Joseph in Agyp-
ten, fez:zgeschritten, als Thomas Mann sie unterbricht und im Februar 1933 die
Lesereise antritt, von der er nicht nach Deutschland zuriickkehren wird,

II. Exilland Agypten

Zu Beginn des dritten Bandes zeigt Josephs dsthetisch-mythologischer Selbst-
entwurf noch seine Wirkung, fillt es thm doch leicht, die Méchtigén seiner Um-
gebung auf sich aufmerksam zu machen. Er gewinnt zunichst das Vertrauen des
Hausverwalters Mont-kaw, was wiederum die Voraussetzung wird fiir die nich-
ste zu erklimmende Stufe, die Bekanntschaft mit dem Hausherren Potiphar.
Zwar verfolgt Joseph mit seinem Aufstiegswillen nach wie vor egoistische Ziele
doch wird sein Lebenskonzept von Thomas Mann nun um zwei Wesenﬂéché
A‘spekte erweitert, die als Korrektive des Willens wirken und nach wie vor im
Einklang mit Schopenhauers Welthild stehen: Mitleid und asketischer Verzicht
Auch im Exil ist Joseph ein Aufenseiter, aber nicht mehr im elitiren Sinm;,
e%nes Erwihlren wie zuhause im familidren Kontext, sondern zunichst im Sinne
eines Fremden, dessen kulturelle Herkunft von den Agyprern als minderwertig
und unzivilisiert betrachtet wird. Josephs Selbstliebe erfshrt im Exil eine heilsa.
me Ent-Tauschung, die Raum schafft fiir die Wahrnehmung der Néte und Be-
diirfnisse anderer und fiir die Empfindung von Mitleid. Exemplarisch hierfir
steht seine Anteilnahme am Sterben des Hausvorstehers Mont-kaw, den Joseph
durch eine schwere Krankheit bis zum Ende begleiter.» Noch fichl dieses neu
ertwor?)ene Mitleid jedoch nicht Josephs feste Uberzeugung an, Mont-kaw folge
mit seinem Sterben nur einem géttlichen Plan, der Joseph als seinen Nachfolger
al.s Vemfaiter des Hauses vorsieht und auf diesem Wege seine Karriere beschleu-
nigen wird: ,denn dieses war offenbar eine Veranstaltung zu seines und seines
Wachstums Gunsten und der arme Mont-kaw ein Opfer der Pline Gottes: er

*' Thomas Mann: Joseph in Agypten, GW V, §. 671,

** Siehe hierzu besonders das Kapitel i i
< pitel ,Bericht von Mont-kaws bescheid €3
Mann: Joseph in Agypten, GW V, S. 975f1. ? Derehidenem Sterben®.in Thomas
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ward aus dem Weg gerdumt, das war klar und deutlich [...].“» Noch dreht sich
die Welt um Joseph als Mitte — eine Vorstellung, von der sich Joseph erst im
vierten Band endgiiltig 16sen wird.

Das zweite Novum in Josephs Leben, das als Korrektiv des Primats des Wil-
lens wirke, ist der Gedanke der Askese und des Verzichts. Mut-em-enet, seine
Herrin und Gattin Potiphars, die thn zum Objeke threr Begierde erwihlt, wird
im dritten Band zur personifizierten Versuchung durch den Willen stilisiert, der
sich Joseph hier erstmals erfolgreich entgegenstellt. Zwar brichr sich auch hier
seine Selbstverliebtheit noch einmal Bahn, wenn Joseph nicht sofort ablehnend
auf Mut-em-enets Begehren reagiert, sondern zunichst die Aufmerksamkeir der
Herrin genieRt und mit der Gefahr spielt. Als er sich schliefllich vor die Ent-
scheidung gestellt sicht, verzichtet er jedoch auf die blofe Triebbefriedigung -
zum Teil aufgrund seiner egoistischen Karrierepline, vor allem aber aus Einsicht.
Joseph iibt seinen Verzicht ,im Namen des Vaters“», denn seine Entsagung be-
deutet auch eine bewufite Entscheidung fiir die Welt der Ratio und der Aufkli-
rung, welche die Basis seiner Askese bildet.s Am Ende des dritten Bandes landet
Joseph zwar erneut in der ,Grube®, aber Thomas Mann hat thn zu diesem Zeit-
punke bereits eindeutig auf die sichere Seite der Vaterwelt gestellt. Diese klare
Entscheidung ist die Vorausserzung fur die Rolle, die Joseph im vierten Band
spielen wird: die des Vermittlers zwischen den dualistisch entgegengesetzten
Welten. Das Ende von Joseph in Agypten steht fiir eine Entscheidung gegen den
Irrationalismus, gegen die Herrschaft des Freudschen Es, gegen die Hingabe
an die Welt des Willens und stellt somit auch ein politisches Bekenntnis Thomas
Manns dar.% Es ist dies die Schnittstelle, an welcher der Roman endgtiltig zum
politischen Exilroman wird.»

Bewegte sich Thomas Mann im dritten Teil des Romans noch weitgehend in
den dualistischen Bahnen der Welt als Wille und Vorstellung, so distanziert er sich
nun von Schopenhauers Welthild. Die aufkldrerische Position, die Joseph am

¥ Ebd,, 5. 987.

3 Ebd,, S. 1256,

35 Zwar wird Joseph im vierten Band schlieflich eine Ehe eingehen, dann jedoch wird es eine ,ordent-
liche* Ehe im biwrgerlichen Sinne sein, die keinerlei Ahnlichkeit mit der leidenschaftlichen mutter-
weltlichen Versuchung durch Mut-em-enet hat,

3 Das politische :Bekenntnis im fiktionalen Werk wird schlieflich von der Realitat iiberholt: Als
Thomas Mann im August 1936 den dritten Band von Joseph und seine Briider abschliefly, ist sein
sffentliches Bekenntnis zum Exil vom Jahresbeginn 1936 bereits Legende.

¥ Bs folgt das Zwischenspiel des Romans Lotte in Weimar, den Thomas Mann in dieser Hinsicht
shnlich konstruiert wie den Josephsroman. Auch hier wird der zentrale Held, die fiktive Goethe-
Gestalt, fest auf Seiten des Geistes und der aufklirerischen Erkenntnis.veraurzelt, um thn von dieser
sicheren rationalen Position aus zum Vermittler zwischen den Welten zu machen. Siehe hierzu auch
Julia Schall: Geschlecht und Politik in Thomas Manns Exilroman Lotte in Weimar, in: dies. (Hg):
Gender — Exil — Schreiben, Wirzburg 2002, S. 165-182,
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Ende des dritren Bandes und noch deutlicher im vierten Band, Joseph, der Erndh-
rer, einnimmt, ist keine Chimire, keine Hlusion des Intellekts, sondern eine he-
wufite Abwendung von Schopenhauers {atalistischem Pessimismus. Joseph, der
STriumer von Triumen®, wie thn die Briider nannten, wird nun erwachsen und
emanzipiert sich im Verlauf dieses Prozesses auch von Schopenhauers radikalem
Entweder-oder. Er lifir die jugendliche Selbstverliebtheit endgiiltig hinter sich
und ibernimmt politische Verantwortung, indem er der Wirtschafts- und Erngh-
rungsminister Pharaos wird und in dieser Funktion Agypten, die Vasallenstaaten
und ‘schlieflich auch das Volk Israel Gber die im Traum prophezeiten sieben
mageren Jahre und vor der Hungersnot retret. Thomas Manns fiktive Gestalt
bleibt nicht bewn Mitleid stehen und wihlt auch nicht den einzigen von Scho-
penhauer angebotenen Weg, den der Heiligkeit und valligen Askese, sondern
beschreitet einen Weg der Tat, der tiber Schopenhauers Ethik hinausgeht: Nicht
dessen Konzept des individuellen Handelns aus Mitleid, das auf meraphysischer
Einsicht in die Einheit des Willens beruht, ist die Basis {tir Josephs Politik, son-
dern die Einsichr in die Bedtirfnisse des gesellschafdichen Kollektivs, die auf
politisch-rationalem Pragmatismus fuflt. Joseph wird im vierten Band — parallel
zur Entwicklung seines Autors ~ zum handelnden Politiker,

Thomas Mann sucht immer deutlicher einen Weg der Vermittlung zwischen
den dualistischen Gegensitzen. Seinen Joseph stilisiert er in Joseph, der Ernibrer
zu einer Hermesfigur: Niche mehr die Gestalt des Erlésers, sondern die Rolle
des Boten zwischen den Welten ist nun das mythologische Vorbild, nicht mehr
die geistliche, sondern die weltliche Funktion des Heilsbringers steht im Vor-
dergrund.=. Joseph wird zum Vermittler zwischen Pharao und seinem Volk, dem
geistig elitiren Monotheismus, den Echnaton mit seinem Atdn-Kult entwickelr,
und dem bodenstindigen Gétrerglauben des Volkes.» Er vermittelt zwischen
oben und unten, Geist und Leben, zwischen Pharaos Bediirfnis nach geistiger
Klarheiv und den lebenspraktischen, existentiellen Bedtirfnissen der hungernden
Bevolkerung. Sein Mittlertum ist ein politisches, versucht Joseph doch auch, sein

¥ Den Bridern wird er beim Wiederschen seine neue Rolle als die sines ,Volkswirtes® beschreiben:
-Er [Gott; [.5.] hat mich vor euch hergesands, euch zum Ernghrer, - und hat éine schéne Errettung
veranstaliet, dafl ich lsrael speise mitsamt den Fremden in Hungersnot. Das ist sine zwar leiblich
wichtige, aber ganz einfache, praktische Sache und ist weiter kein Hosiannah dabei. Denn ever Bru-
der ist kein Gottesheld und kein Bote geistlichen Heils, sondern ist nur ein Volkswirt, und dall sich
eure Garben neigien vor meiner im Traum, wovon ich euch schwatzte, und sich die Sterne verbeug-
ten, das wollte so tibertrieben Grofles nicht heiflen, sondem nur, daB Vater und Broder mir Dank
wissen wiirden fur leibliche Wohitar. Denn For Brot sagt man ,Recht schanen Dank® und nicht ,Ho-
siannah”.” (Thomas Mann: Joseph, der Emghrer, GW V, S, 1682f.)

% Das theologische Konzept des Pharac stellt das bipolare Gegenstiick zum lust-, kérper- und zeu-
gungsbetonren Volksglauben dar, befat es sich doch bevorzugr mit geistigen, ,unkérperliche[n]
Wirklichkeiten® und deutet selbst den Zeugungsake schlieBlich als mannlich-unstofflichen, kérper-
und mutterlosen Akt (Thomas Mann;: Joseph, der Ernhrer, GW ¥, 5. 1384)..
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Verstindnis fir Pharaos itherische und weltfremde Theologie mur der pragmau-

schen Staatsrison zu verbinden, die von der Mutter Pharaos vertreten wird und
unabdingbar ist fir das Uberleben des Volkes. Als politischer Hermes vermittelt
Joseph auch zwischen Agyptens konservativen Feudalherren und dem modernen
Sraatsmodell des Hofes, zwischen den realpolitischen Gegebenheiten und den
idealistischen Vorstellung einer moderneren Regierungsform. Als das Volk Israel
schliefllich aus der alten FHeimat nach Agypten thersiedelr, wird Joseph, der
bereits Assimilierte, zudem zum Mittler zwischen der heimischen und der dgyp-
tischen Kulwr, zwischen der geschichis- und geschichtentrichuigen Tradition
der Hebrier und der ebenso fortschrittlichen wie spitzeitlich-dekadenten Le-
benswelt Agyptens.«

An die Stelle von Josephs berheblichen Triumen von der gottlichen Er-
wihltheit tritt im vierten Band des Romans nicht Askese oder Heiligheit, son-
dern schlichte Bescheidenheit, die Beschrinkung auf seine weltliche Rolle. Wenn
er sich also nun an Schopenhauer anlehnt, dann eher an dessen Pragmatik: Das
blofe Wollen und Kénnen, schreibt Schopenhauer iiber den .erworbenen Cha-
rakter®, sei nicht ausreichend fiir das menschliche Streben nach einem erfolgrei-
chen Leben, ,.[...] sondern ein Mensch muf auch wissen, was er will, und wissen,
was er kann; erst so wird er Charakter zeigen, und erst dann kann er etwas Rech-
tes vollbringen.“s Joseph ist am Ende des vierten Bandes zu dieser Erkenntnis
gelangt, er weifl sehr genau, wer er ist und was er kann. Br hat erkazjm, dafl er
seine ungewohnliche Begabung fiir die politische Praxis nutzen mufl. Zugleich
hat er gelernt, das zu wollen, was er vermag und was in seinen Krifren liegt,
nimlich eine durch und durch irdische Rolle zu spielen.z Zwar geht mit dieser
Selbsterkenntnis Bescheidenheir éinher, doch fithrt sie Joseph nicht in die Resi-
gnation. Sein Weg ist es nicht mehr, dem Primat des Willens durch dstherisches
Spiel, Mitleid oder Askese zu trotzen, vielmehr sein Wissen um die beiden Wel-
ten und sein Mittlertum praktisch und zum Nutzen aller emzuserzen. Aus Mit-
feid wird nun Politik, aus Asthetik wird Ethik.

Das politische System, das Joseph in Agypten kreiert, ist das eines ,Sozialis-
mus von oben®. Thomas Mann fithrt einen erfolgreichen Versuch vor, Gerech-

4 Siche hierzu ausfuhrlich das Kapitel zu Joseph, der Erndibrer in meiner Dissertation (siehe Fullnote
18).

# ;o Schopenhauer im § 55 des vierten Buches der Welt als Wille und Vorstellung (WW 1, 8. 418),

# Seine Rolle und Aufgabe im Plan war die des'in die grofle Welt verserzien Bewahrers, Ernghrers
und Erretters der Seinen [..], und alles spricht daftir, daft er sich dieses Aufirages bewuflt war, thn
jedenfalls im Gefuh! hatte und seine weltlich-verfremdete Lebensform micht als die eines Ausgesto-
Renen, sondern eben nur als ines zu bestimmten Zwecken Abgesonderten verstand [..].* (Thomas
Mann: Joseph, der Ernghrer, GW V, 5. 1516).
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tigkeit von oben, gleichsam diktatorisch zu verwirklichen.# Einer Demokratie
von unten steht er skeprisch gegeniiber — das hat er nach wie vor mit Schopen-
hauer gemein.# Nach der Erfahrung der Machtitbernahme der Nationalsoziali-
sten in Deutschland traut er ,dem Volk* weniger denn je zu, verntinftige Ent-
scheidungen zu fillen» Daraus liefle sich folgern, Thomas Mann bewahre am

Ende doch seine alte Affinitit zu Schopenhauers Politik- und Demokratie-

Skepsis. Dafl dies nicht zutrifft, méchte ich nun in meiner abschlieRenden Be-
trachtung der Romanbinde sowie der theoretischen Auseinandersetzung Tho-
mas Manns mit Schopenhauer im Exil zeigen. ‘

IV. Mittlertum als politische Emanzipation

Ein zentrales Problem, das der vierte Band von Joseph und seinen Briidern der
Forschung aufgibt, ist die Frage, inwiefern sich Thomas Mann auch hier weirer-
hin in den Bahnen des Schopenhauerschen Welthildes bewegt oder ob er sich -
zumindest auf politischer Ebene ~ deutlich von diesem distanziert, Ist Josephs
ausgleichendes Mittlerrum in Joseph, der Eyndhrer nicht schlicht ein Mirchen. ein
idealistischer, aber weltfremder Traum und stellt somit gerade eine Abwend)un

von der Geschichte dar, wie etwa Hans Wiflkirchen annimmt,* oder handelt e%

* Berge Kristiansen weist darauf hin, dal Thomas Manns Konzept einer ,militanten Demokratie®
Teil der politischen Diskurse seiner Zeit sei (Barge Kristiansen: Schopenhauersche Weltsicht und
rotalitdre Humanitét im Werke Thomas Manns, in: Schoperbaner fabrbuch, 71. Band (1990), S. 97
123, hier 8. 111). T h 327
4 Siche hierzu etwa Berge Kristiansen: Agypten als symbolischer Raum der geistigen Problematik
Thomas Manns, in: Thomas Mann Jahrbuch, Band 6 (1993), 5. 9-36, hier 5. 34fF.
¥ Zwar scheinen Mann und Schopenhauer einig darin, den ,Herrschenden® mehr Vertrauen ent
genzubringen als den ,Beherrschten®, wie es Herfried Mankler formuliert, der eine prizise Anal e
von Schofenhauers politischem Denken im zeithistorischen Kontext hefer (Herfriez Mimnkler: BEIIS:
janusképfiger Konservatismus. Arthur Schopenhauers politische Tdeen, in: Volker Spierling (H ):
S.cbopmimum’ im Denken der Gegennoart. 23 Beitrige zu seiner Aksualitit, Minchen 1987, § ;T 7-2%;7 .
hier 5.219). Wihrend jedoch Schopenhauers politischer Pessimismus durch die Erfahru;x .von ‘I84é
v.erschérft wird {ebd., 8. 221), also dezidiert anti-demokratisch ausgerichtet ist, fuflt Mafns Skepti
;rsmus im Exil auf der Erfahrung von 1933, dem Versagen eben der Demokrat’ie, an die er geglaﬁ’;;
atte.
** Wiltkirchen vertritt die These, der Roman sei lediglich als eine ,utopische Fluchtstitte* konzipjert
(Hans Wiflkirchen: Zeitgeschichte im Roman. Zu Thomas Manns Zauberberg und Doktor Fapimz
Bern 2?86, S 159). Auch Berge Kristiansen deuter die »Losung® im Roman als letztendlich uto isc};
und ahistorisch: ,Indem [..] Thomas Mann in der Joseph-Tetralogie die Welt [..] als eine heilfund
ginzlich mit sich ausgesdhnte Welt darstells, werden die Joseph-Romane auch von den disharmoni
schen und dissonanten geschichtlichen und existentiellen Erfahrungen des 20. Jehrhunderts ab ehm-
'ben.“ (Berge Kristiansen: Agypren als symbolischer Raum der geistigen Problematik Thomas Mi "
in: Thomas Mann Jabrbuch, Band 6 (1993}, S, 9-36, hier §. 26) Beide:hat Gberzeugend Dierk W ;’ms:
widersprocher, indem er die zeitgeschichtliche Aktualitit des Romans vor dem Hintergrun§ \tzir:
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sich bei Josephs politischer Karriere um eine wirkliche Entwicklung und einen
iberzeugenden Reifeprozef? Findet Thomas Mann in Joseph und seine Briider
eine politische Lésung fiir das Problem, mit dem er sich selbst seit seiner Ent-
scheidung fiir die Weimarer Republik, vor allem aber seit 1933 konfrontiert
sicht, nimlich die Diskrepanz zwischen Ich und Welt, zwischen Individuum und
Geschichte, Asthetik und Politik, Kiinstlertum und Leben erfolgreich zu dber-
briicken?

Bis zum Zauberberg — bei diesem ist erstmals Skepsis angebracht, wie unter
anderem die Auseinanderserzung zwischen Berge Kristiansen und Helmut
Koopmann zeigt® — béewegen sich Thomas Manns Figuren deutlich in den Spu-
ren, die das ekstatische Schopenhauer-Lektiireerlebnis hinterlassen hatte, korri-
giert und erginzt durch Nietzsche. Spitestens mit dem Bekenntnis zur Republik
muss Thomas Mann jedoch seine Position als unpolitischer Schopenhauerianer
itberdenken. Er tut dies zunichst, als Konsequenz seiner Vernunftentscheidung,
auf theoretischer Ebene in Reden und Essays, in der Denutschen Ansprache von
1930 erwa oder in der Rede vor Arbeitern in Wien 1932, wihrend im kinstleri-
schen Werk, wie sich an den ersten beiden Binden des Joseph zeigen liflt, die
Verinderung noch nicht in aller Deutlichkeit wirksam wird. Zwar kann das
JVorspiel“ des ersten Bandes auch als eine ironische Krittk an Schopenhauer
gelesen werden®, doch weder die Grundkonstellation der ersten beiden Roman-
teile noch die Konzeption der Josephsfigur selbst weichen grundlegend von dem
gedanklichen System Schopenhauers ab. Erst mit dem dritten Band und der Mi-
gration ins Exil wird Josephs Lage ernst. Seinem selbstgefalligen Spielen ~ das
trotz aller Intellekrualitdt nur dem Willen folgte — werden Grenzen geserzt.
Konfrontiert mit der ersten ernstzunehmenden Verfithrung durch die Welt des
Willens, mufl Joseph gleichsam politisch Farbe bekennen. Da er den klassischen
Schopenhauerschen Weg der Entsagung und Askese wihlt, kénnte auch dies
noch in Einklang mit dem traditionellen Weltbild Manns gedeutet werden, wiir-
de nicht durch den vierten Band deutlich werden, dass diese Askese bereits den
Ansarz einer politischen Lésung in sich birgt. Nur vor dem Hintergrund der
Vernunfrentscheidung, den Anfechtungen durch den Willen nicht nachzugeben,

Thomas Manns Schopenhauer-Rezeption herausgearbeitet hat (Dierk Wolters: Zwischen Metuphysik
und Politik. Thomas Manns Roman , Joseph und seine Brivder® in seiner Zeit, Tubingen 1998; die Kritik
an Wilkirchen und Kristiansen findet sich ua.: S. 9 und 273). In meiner Dissertation (siche Fuflnote
18) versuche ich der Dieutung des Romans als unpolitisch und gegenwartsfremd eine ausfithrliche
Textanalyse entgegenzusetzen, die weder auf eine harmonische noch eine utopische Konzeption
hinauslauft. Im Gegensatz zu Wolters beziehe ich mich dabei explizit auf das Exilerlebnis und den
neuen politischen Selbstentwurf Thomas Manns in der Emigration.

* Siche hierzu Berge Kristiansen: Thomas Manns Zauberberg und Schopenbaners Meaphysik, Bonn
1986; darin speziell auch das Vorwort von Helmut Koopmann, §. IX-XXV.

*¥ Siche Fuflnote 27.
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kann Josephs Hermesrolle funktionieren. Erst nach diesem klaren Bekenntnis
steht semn Mittlertum auf einer stabilen Basis, erst dann kann Joseph zum Boten
zwischen den Welten werden. Das politische Wirken Josephs als Ernihrer
schlieBlich ist nicht mehr an Schopenhauers Fatalismus angelehnt, sondern spie-
gelt Thomas Manns politischen Selbstentwurf der Zeit nach 1936 wieder. der
eine wirkliche Alternative zum Konzept des Unpolitischen darstellt. Fi}; die
Zeit, in der er zum ,Jﬁl&iser des Exils®, zum Sprecher des ,anderen Deutschland®
unc% zum antifaschistischen Kimpfer wird, besteht fir Thomas Mann deutlicher
als ?rﬁher eine Kongruenz zwischen Ich und Welt, Individuum und (Zeit-) Ge-
schichte, Selbstentwurf und 8ffentlicher Rolle. Die Jahre des intensiven politi-
schen Engagements sind keine Illusion, von der sich Thomas Mann verzweifelr
zu iiberzeugen suchen miifite, sondern der Versuch einer ernst gemeinten politi-
schen Emanzipation von den eigenen weltanschaulichen Wurzeln Der PEssa

Bruder Hitler etwa ist ein beredtes und selbstkritisches Zeugnis d'ieser Bemii{’

hungen.» Um diesen Schritt zu tun, mufl Thomas Mann nicht das Schopenhau-

ersche System als solches hinter sich lassen, er mufl dessen Positionen nicht
grjundsiiziich philosophisch in Frage stellen — dies war ohnehin nie die Ebene
semner Auseinandersetzung. Thomas Manns Schopenhauer-Rezeption nimmt
von einer Art jugendlichem Erweckungserlebnis seinen Ausgang, das er spiter
mit dem Erlebnis frither Sexualitit vergleichrs, nicht von einer Enteﬂektui}len
philosophischen Auseinandersetzung. Schopenhauer als Chiffre steht bei Tho-
mas Mann zwar fiir ein Ideengebiude, viel deutlicher aber noch fir ein dstheri-
sches Lebensgefiihl,

Wenn sich Thomas Mann im Exil eine neue 5ffentliche Rolle entwirft — ent.
werf‘en mufl, nachdfem er die bisherige Rolle als deutscher Nationalautor und
gefeterter Nohéipzie;stréigér verloren hat —, dann kann dieser Prozef§ nur gelin-
gen, wenn er mut einer politischen Distanzierung vom Schopenhauerschen Den-
ke}z exghe’g}eh\:. Dhizser Emanzipationsprozef§ findet seinen expliziten Nieder-
scnlag i1 Thomas Manns Schopenhauer-Essay von 1938.s rollzi
fatalistischen Pessimismus derp\X/ek als Wiﬂeyund Vo:;tgel[r;z; :;;Hsfc}g :i;ij f;
nache, doch auf politischer Ebene ist er nicht mehr bereit, Schopenhauer zz

# Ich halte in dieser Hinsicht Bruder Hitler du ar e it
. ‘ / rchaus fir eine politische Selbstkritik — ni G
ime ;orr;ehmhch] ésth&:ische Auseinandersetzung, wie Hermann Kurzke postulie:t (x;;;ina:;c?;ui;r
et Bruder Hitler, T M i ich, in: )
iy Peaied itler, Thomas Mann und das Dritte Reich, in: Schopenbaser fabrbuch, 71, Bd. (1990,
* Thomas Mann: Schopenhauer, GW 1X, 5. 561.
1 Zu Entstehung und Quellen des Essays sieh i
: ys siehe w.a. Arthur Hibscher Th s
Szr—Essay, in: Schopenbaner fabrbuch 63 (1982), 8. 117-119. 7. Thomas Manns Schoperhau-
** Thomas Mann bleibt in diesen Teilen des Essa n
: : ys so nah an Schopenhauer, dafl e
der Welt als Wille und Vorstellung fast im Wortlaut thernimmt, Siche hierzu die parragi?;zeuizssci,\g:{j
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folgen und bezieht sich dabei in semer Kritik explizit auf die eigene zeirge-
schichtliche Gegenwart. Zwar sei Schopenhauers ironische Interesselosigkeit am
Staat verstindlich und habe seine Berechtigung als Reaktion auf das Hegelsche
System, in welchem der Staat ,als Gipfelpunkr alle[n] menschlichen Strebens®
absolur gesetzt werde, so Thomas Mann in diesem Essay: :

Wir kennen die widermenschlichen Schrecken eier Dokurin, nach welcher es die
Bestimmung des Menschen wire, im Staate aufzugehen, kennen sie aus ihren Kon-
sequenzen: denn der Faschismus sowohl wie der Kommunismus kommen von
Hegel her [...]. Aber so véllig wir die Empdrung mitempfinden, die er einer Staats-
totalitit entgegenbrachte, durch welche, wie er sagte, ,das hohe Ziel unseres Da-
seyns ganz den Augen entriickt wird’: — der Totalitit des Menschlichen, von der
das Politisch-Soziale ein Teil ist, scheint uns denn doch auch wieder nicht gedient
mit dem ironischen Verzicht des philosophischen Klein-Kapitalisten auf jede
Einmischung in diese Sphire, dem Verzicht des Geistes auf jede politische Leiden-
schaft, nach dem Wahlspruch: ,Ich danke Gott an jedem Morgen, dafl ich nicht
brauch’ fiirs Heil’ge R6m’sche Reich zu sorgen’ ~ einem Wahlspruch, wie er dem
Staate so passen konnte, einer wahren Philisterei und Driickebergerei und einer
Devise, von der man kaum versteht, wie ein geistiger Kimpfer gleich Schopenhau-

er sie sich zu eigen machen konnte

Auf einer oberflichlichen Ebene, so Thomas Mann weiter, sei diese Position zu
erkléren aus Schopenhauers Lebenssituation, seiner Zugehdrigkeit zum biirgerli-
chen Besitzstand und seiner finanziellen Unabhidngigkeit» Von dieser Burger-
lichkeit, die in den Betrachtungen noch als ldentifikationsgréfle diente, sucht
Thomas Mann sich nun explizit zu distanzieren, indem er sie als ein spezifisch

deutsches Phinomen kennzeichnet:

Er [Schopenhauer; ].8.] ist anti-revolutiondr aus pessimistischer Ethik, aus Hafl
auf den unanstindigen Optimismus der Jetztzeit- und Fortschrittsdemagogie: ~
und alles in allem, es ist un thn die Lult einer gewissen, nur zu vertrauten, nur zu
heimatlich anmutenden deutschen Geistesbiirgerlichkeit, ~ deutsch eben, weil sie
geistig ist und weil ihre Innerlichkeit, ihr konservativer Radikalismus, thre absolu-
te Fremdheit gegen jeden demokratischen Pragmatismus, ihre ,reine Genialitdt,
ihre verwegene Unfreiheit, ihre tiefe Politiklosigkeit eine spezifisch deutsche
Moglichkeit und Gesetzmifigkeit ist, In diese Welt gehért Arthur Schopenhauer,
— ein Biirger mit dem Stich und Stigma des Genies, das seine Figur ins Groteske
hebt, aber ein Birger unweigerlich bis ins Geistigste und Persbnlichste.s

lennahe Lektire von Werner Frizen: Zaubertrank der Meaphysik, Uberlegungen im Umnbreis dev
Schopenhaner-Rezeption Thomas Manns, Frankfurt/Main 1980, 8. 16-37.

53 Thomas Mann: Schopenhauer, GW IX, S. 5641,

** Ebd, S. 565.

** Ebd,, S. 567.
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Diese yheimatlich” anmutende Biirgerlichkeit und deutsche WPolitiklosigheit®
kann fur den Exilanten ~ der zum demokratischen Pragmatiker geworden ist und
dem zudem die deutschen Machthaber die Zugehérigkeit zum deutschen Biirger-
tum explizit aberkannt habers — nurmehr ein Gegenstand kritischer Distanzie-
rung sein.” Die ,apolitisch-antipolitische, id est konservative Gesinnung” Scho-
penhauers macht Thomas Mann jedoch nicht nur an einer duflerlichen Zugehs-
rigkeit zum deutschen Biirgertum fest, sie wurzle vielmehr tefer, nimlich in
einer Philosophie, ,[...] fiir die eine Verbesserung und Héherfithrung der Welt
als der Erscheinung eines an sich bésen und schuldhaften Prinzips, des Willens,
grundsirzlich ausgeschlossen [...]* seis Schopenhauers Philosophie ziele auf
Erlésung, nicht auf Befreiung — diesem Konzept zu folgen, ist Thomas Mann im
Exil, angesichts der Erfahrung des deutschen Faschismus sowie der Tatenlosig-
keit des Gbrigen Europa und der USA, nicht mehr bereit. Schopenhauers politi-
schen Pessimismus und ethischen Relativismus nachzuvollziehen, wie er dies in
den Betrachtungen eines Unpolitischen noch getan hatte, ist weder den politischen
»Forderungen des Tages®, dem zeirgeschichtlichen Kontext seiner Gegenwart
angemessen, noch pafit es zu seiner persdnlichen Lebenssituation als Exilant.»

* Neben der Polemik des dritten Reiches gegen die Exilanten, die Thomas Mann als exponierten
Vertreter dieser Gruppe nattrlich besonders traf, ist dies auf formaler Ebene an der Ausblirgerung
festzumachen: Am 2. Dezember 1936 verlieren Thomas, Katia, Golo, Monika, Elisabeth und Michael
Mann die deutsche Staatsbiirgerschaft. Heinrich, Erika und Klaus Manns Ausbirgerung war bereits
in den Jahren davor erfolgt. Die Ausbiirgerungsliste vom 2.12.1936 ist abgedruckt bei Paul Egon
Hiubinger: Thomas Mann, die Universitit Bonn und die Zettgeschichte. Drei Kapitel deutscher Vergan-
genbeit ans dem Leben des Dichters 1905-1955, Munchen 1974, 5. 552-555,

* Die in Thomas Manns Augen spezifisch deutsche politische Indifferenz hatte auch der Autor der
Bearachtungen bereits wahrgenommen und benannt, doch wurde sie ihm, der sich gerade selbst zum
Unpolirischen deklarierte, cher zum Identifikationsmoment: ,denn dieser deursche Philosoph war
kein .deutscher Philosoph® mehr im herkdmmlichen, unzuginglich-abstrusen Sinne — er war wohl
freilich sehr deutsch (kann man Philosoph sein, ohne deutsch zu sein?) — sehr deutsch, insofern er
zum Beispiel durchaus kein Revolutionir, kein Busen-Rhetor und Menschheitsschmeichler, sondem
Metaphysiker, Moralist und politisch, gelinde gesagy, indifferent war ..* (Thomas Mann: Betrach-
tungen eines Unpolitischen, GW X1I, S. 73}.

8 Thomas Mann: Schopenhauer, GW IX, 5. 565.

** Schopenhauers ~ in meinen Augen durchaus undemokratische - politische Haltung wurde in
jingerer Zeit gedeutet als eine durchaus kritische ,negative Ethik® (Henning Ottmann: Ethische
Yorzige des Nicht-Hendelns vor dem Tun, in: Wolfgang Schirmacher (Hg.): Schopenbaner in der
Postmoderne (= Schopenhauer-Studien 3), Wien 1989, 5. 125-141, hier . 125) und eine ,Ethik des
Nichthandelns® (Wolfgang Schirmacher: Von Schopenhauer zu Marx: Das Problem des Fortschritts,
in: ebd, 5. 4147, ua S, 44), wobei jeweils Schopenhauers frihe Moderne-Kritik und sein Fort-
schrittsskeptizismus betont wurden (siche hierzu auch: Georg Kipper: Kommt es darauf an, die
Welt zu verindern? Zur Ethik des Tuns und Lassens, in: Dieter Birnbacher (Hg): Schopenbaser in
der Philosophie der Gegenwart (= Beitrige zur Philosophie Schopenhauers, Bd. 1), Wurzburg 1996, S.
76-86). Was aus der Perspektive der Postmoderne, angesichts von Wettriisten und Umwelrzersto-
rung, als eine sinnvolle Umdeutung und Neubesinnung erscheinen mag, hitte Thomas Mann, der im
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Schopenhauers Weltbild ist {ir den antifaschistischen Denker und Sprecher der
Enugration nicht mehr in Einklang zu bringen mit dem neuen politischen Selbst-
entwurf. o

Die politische Distanzierung von Schopenhauver im Exil fzndetvsowo}dba{uf
theoretisch-essayistischer Ebene als auch im fiktiven Werk stat, wie die Diffe-
renzierung der in verschiedenen Kontexten entstandenen Binde von Joseph und
seine Briider zeigt. Vor dem Hintergrund dieser differenzierenden Betrachtung
stellt sich das Verhalinis Manns zu Schopenhauer in den Jahren der Emigration
als komplexer und nuancierter dar, als es sich etwa aus einer ausschlicflichen
Konzentration auf den Doktor Faustus ergibe.s

Im Exil sind es zwei geistige Groflen, die Thomas Mann Schopenhauer ent-
gegenstelli: Zum einen Goethe, den Vermittler und Realpolitiker, dem T}?omas
Mann ~ ob tatsichlich begriindet, bliebe zu kliren — eben jenen ,,demf)kratzsch.en
Pragmatismus®s zuschreibt, der ihm als Maxime fir die eigene politische Tatig-
keit im Exil als brauchbar erscheint, Und zum zweiten Sigmund Freud mit sei-
nem von Thomas Mann wiederholt auch im Zusammenhang mit dem Joseph
zitierten Dikrum . Wo Es war soll Ich werden® - cine Sicht, welche zumindest so
viel Optimismus entwickelt, dafl sie die Méglichkeit einer psyc}xobgischen Be-
freiung des Menschen aus der Macht des Willens in Betracht zieht. Doch es st
gerade auch der Bezug auf Freud, der Thomas Mannam En.de des Schopenhauer-
Essays von 1938 zum Anlaf} fir eine umfassende Wirdigung Schopenhauers
wird, sei die Trieblehre Freuds in dessen Willensmetaphysik doch bereits vor-
weggenommen.® In diesem Sinne, so Mann, sei Schopenhauer éurcha‘us mf;dem,
ja wzukinftig® zu nennen, denn er hebe den Menschen ,aus dem Biologischen
und aus der Natur® heraus und mache ,seine fithlende und erkennende Seele
zum Schauplatz der Willensumkehr: .darin liegt seine Flumanitit, seine Gei-
stigkeit“s — ein versshnlicher Ausblick, den Thomas Mann am Ende des Essays
nutzt, um zum Ausgangspunkt seiner Schopenhauer-Rezeption zurtickzukehren,
dem der vornehmiich dsthetischen Deutung. Schopenhauers ,Kinstlertum®,
seine Einsicht, ,,[...] daff Erkenntnis, Denken, Philosophie nicht nur Sache des
Kopfés, sondern des ganzen Menschen mit Herz und Sinn, mit Leibvur?d See%e
[...]1¢ sei, erklart Mann schliefilich zum wahren Grund fir dieu ~Meanschlichkeit®
Schopenhauers. Die dsthetische Erfahrung — darin bleibt er Schopenhauer treu ~

Exil nichts dringlicher erwartete als ein — notfalls militirisches ~ Eingreifen der demokratischen Welt
gegen den Nationalsozialismus, sicherlich nicht Gberzeugt.

8 Ob sich Thomas Manns neues politisches Konzept tiber den Abschlufl des Joseph hinaus als tragfi-
hig erweist, ob nicht der Roman Doktor Faustus als eine Rackkehr zum Schopenhauerschen politi-
schen und historischen Skeptizismus und Fatalismus zu deuten ist, wire zu diskutieren,

8 Thomas Manm: Goethe und die Demokratie, GW IX, S. 759,

2 Thomas Mann: Schopenhauer, GW IX, 5. 578.

# Ebd, 5. 579,
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verliert bei aller Einsicht in politische Notwendigkeiten fiir Thomas Mann auch
im Exil nie thren hohen Stellen- und Eigenwert: ,Denn die Kunst, den Menschen
begleitend auf seinem mithsamen Wege zu sich selbst, war immer schon am

Ziel, e

# Ebd,, S. 580,
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Schﬁpmh&aez‘ in Ruf’land

Grundziige der Rezeption und Forschungsaufgaben

Von Peter Thiergen (Bamberg)

Walter Miiller-Seidel zugeeigner

Karzlich ist in Moskau innerhalb der wichtigsten russischen Biographien-Serie
Das Leben bedentender Menschen (= Zizn® zametatel'nych ljude;) eine Darstel-
lung Schopenhauers erschienen'. Die Arbeit wurde von dem auch in Deutschland
bekannten Philosophen Arsenij V. Gulyga (1921-1996) begonnen und von seiner
Frau Iskra S. Andreeva, Mitarbeiterin der Russischen Akademie der Wissen-
schaften, vollendet. Im Kapirel ~Schopenhaver und die russische Kultur heiflc
esi »[...] der Einflufl Schopenhauers in Ruflland zeigte sich schneller, klarer und
umfassender als zum Beispiel in Frankreich oder in England und sogar in
Deutschland selber [...]"2 Diesem Befund kann man zustimmen. Gleichwohl ist
die russische Wirkung Schopenhauers bis heute in vieler Hinsicht eine fera inco-
grita. Manche Slavisten und Philosophen wissen zwar, dafl Schopenhauer bis zur
Oktoberrevolution in Ruflland vielfiltig prisent war, doch ist das zumeist ein
blofles Ungefihr-Wissen, zumal Slavistik und Philosophic eine seltene Facher-
kombination bilden. Schon von daher gibt es Dilettantismusgefahren.

. Dieser miflliche Zustand wird dadurch verschlimmert, daf die durchaus nicht
wenigen Beitrdge zum ,russischen Schopenhauer® als membra disiecta erschienen
und nirgends systematisch bibliographiert sind. Manche dieser Studien haben
zwar den Rang von Pionierarbeiten, doch kommt die Mehrzahl nicht tiher den
Stand von Vorstudien hinaus. Wirkungsgeschichtliche Untersuchungen sind per
se eine Crux, weil es neben der evidenten immer auch um die latente Rezeption
geht. Fr Rufiland aber ist noch nicht einmal die erstere aufgearbeitet. Dennoch
sind Behauptungen, der ,Einflufl Schopenhauers auf die russische Philosophie

! Gulyga/ Andreeva 2003 (368 Seiten).
?Ebda. 5. 324,
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